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RESUMO: Ao longo dos ultimos anos tenho desenvolvido uma série de trabalhos
que versam sobre as dimensfes epistemoldgicas e conceituais do corpo-
encruzilhada, inclusive acerca de sua relacdo com a dimensédo da Ecologia de
Saberes, proposto por Boaventura de Sousa Santos, e com a Descolonialidade,
como tém sido abordada e desenvolvida por estudiosos latino-americanos. Nessa
direcédo, aponto quatro tipos de saberes recorrentes ao corpo-encruzilhada: saber da
experiéncia, saber sensivel, saber incorporado e saber da ancestralidade. Esse texto
propde um mergulho especifico sobre o saber da experiéncia constituido no corpo-
encruzilhada. Desse modo, busca apontar as dimensdes do saber e da experiéncia
do corpo na relagdo com as praticas rituais congadeiras em sua dimenséo
descolonial e suas possiveis interlocu¢cdes com as artes da cena.

PALAVRAS-CHAVE: Corpo-encruzilhada, Saber da Experiéncia, Descolonialidade.

ABSTRACT: Over the last few years, | have developed a series of papers that deal
with the epistemological and conceptual dimensions of the "body-crossroad”,
including its relationship with the dimension of the Ecology of Knowledge, proposed
by Boaventura de Sousa Santos, and with Descolonialidade, as have been
addressed and developed by Latin American scholars. In this direction, | point out
four types of recurrent knowledges at the crossroads: knowledge of the experience;
knowledge sensitive, knowledge embedded and knowledge of the ancestry. This text
proposes a specific dip on the knowledge of the experience constituted in the "body-
crossroad”. In this way, it seeks to point out the dimensions the knowledge of the
experience the body in its relationship with congado's ritual practices in the
decolonial dimension and its possible interlocutions with the arts of the scene.

KEYWORDS: Body-Crossroad, Knowledge of the experience, Decoloniality.

INTRODUCAO

A nocgao de corpo-encruzilhada tem sido desenvolvida por mim ao longo
dos Ultimos anos como uma possibilidade de interlocucdo entre as praticas
performativas dos rituais brasileiros (mais especificamente aqueles vinculados as
manifestacdes culturais afro-brasileiras e amerindias) e as formas de expressao das
artes cénicas em campo expandido (danca, teatro, performance). Nesse interim,
tenho proposto pensar o corpo-encruzilhada como uma metafora capaz de gerar
desvios (conceituais e praticos) que possibilitam perceber o entre-lugar criado pelos
atravessamentos/entrecruzamentos entre os diferentes modos de producdo das

corporalidades a partir das relagcbes entre ritual e cena, contribuindo para a



construcdo de novas estruturas de reflexdo e para o acesso ao processo de
descolonizagéo do corpo?.

Ao propor o desenvolvimento da nogcédo de corpo-encruzilhada percebi a
necessidade de estabelecer novos parametros epistemoldégicos que pudessem
orientar essa producdo. Nessa perspectiva, escolhi trés caminhos que, de modo
interdisciplinar, orientaram as minhas reflexdes em termos metodolégicos e
epistemoldgicos, sendo eles: as Epistemologias do Sul, como postulado por
Boaventura de Sousa Santos (2005; 2010); os Estudos Pds-Coloniais,
especialmente aqueles desenvolvidos por pensadores latino-americanos como
Anibal Quijano (2009), Walter Mignolo (2014) e Catherine Walsh (2008); e a Filosofia
Africana e Diasporica, como podem ser observadas no trabalho de autores como
Eduardo Oliveira (2007) e Amadou Hampaté Ba (2010).

Nesse texto busco apresentar a interlocucdo entre as no¢des de corpo-
encruzilhada e as Epistemologias do Sul, tendo como ponto nodal dessa discussao
as proposicées em torno da Ecologia de Saberes (SANTOS, 2005). A intencdo é
estabelecer articulacbes para apresentar as forma como vejo a ideia de corpo-
encruzilhada contribuindo para se pensar as praticas epistemoldgicas presentes na
intersegdo corpo-ritual-cena. Assim, procuro desenvolver um discurso que se
aproxime da realidade dos sujeitos que foram historicamente excluidos e silenciados
ao longo da historia mundial, trazendo a tona modos de pensar-fazer-saber que se
orientam por parametros articulados as praticas culturais e artisticas brasileiras.

Para melhor compreensdo desse processo de interlocucdo proponho
dividir essa reflexdo em trés partes: a primeira tem a intencdo de apresentar a ideia
de epistemologias do Sul e de ecologia de saberes como postulado por Boaventura
de Sousa Santos (2010; 2005) e os seus interlocutores; a segunda parte traz uma
reflexdo sobre as aproximagdes entre a ideia de corpo-encruzilhada e a ecologia de
saberes; a terceira parte apresenta a discussao que tenho desenvolvido em torno da
compreensao do corpo-encruzilhada como um saber da experiéncia, o que vincula o
pensamento epistemoldgico sobre essa no¢ao as epistemologias do Sul.

O que se segue sdo provocagdes para pensarmos COmo esses Novos
discursos orientam novas maneiras de producdo de conhecimentos, pautados pelo

respeito a diversidade, pelo reconhecimento da multiplicidade de saberes-fazeres e

! Para maiores informacdes sobre o tema ver: RAMOS, Jarbas Siqueira. Notas sobre o corpo-encruzilhada:
entre o ritual e a cena. Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 2017. (Tese de doutorado).



pela incessante necessidade de revisdo dos parametros epistemoldgicos que
orientam as nossas reflexbes sobre as realidades dos sujeitos subalternos,

especialmente no contexto da pos-modernidade.

REFLEXOES SOBRE AS EPISTEMOLOGIAS DO SUL: CAMINHOS PARA UMA
ECOLOGIA DE SABERES

A concepcao da ideia de Epistemologias do Sul refere-se a compreensao
de que a producéo do conhecimento e sua validacéo estdo associadas as condicdes
de sua producéo, e nisso conta-se também os meios politicos, econdmicos e sociais
proprios de cada realidade cultural e, nesse sentido, é possivel atentar-se ao fato de
gue qualquer forma de reflexdo norteada por uma soberania epistémica é paradoxal
a sua propria formulagéo. Se o conhecimento valido se da no interior da experiéncia
social e cultural, diferentes tipos de relagdes sociais podem gerar diferentes tipos de
conhecimento e, consequentemente, diferentes tipos de epistemologias.

Nessa perspectiva, o entendimento de que cada novo conhecimento gera,
em si, a possibilidade de novas epistemologias é o desafio paradoxal da pos-
modernidade. Ao problematizar a epistemologia moderna, Boaventura de Sousa
Santos (2005; 2010), na elaboragédo conceitual da ideia de Epistemologias do Sul,

afirma que:

[...] a critica deste regime epistemoldgico € hoje possivel devido a um
conjunto de circunstancias que, paradoxalmente, permitem identificar,
melhor que nunca, a possibilidade e até a urgéncia de alternativas
epistemoldgicas, e, ao mesmo tempo, revelam a gigantesca dimensao dos
obstéaculos politicos e culturais que impedem a sua concretizagdo
(SANTOS, 2010, p. 17).

Santos (2010) se refere, dessa maneira, a um pragmatismo
epistemologico que tem influenciado diferentes correntes de criticas a epistemologia,
instaurando o que Jo&o Arriscado Nunes (2010) afirma ser um ambiente intelectual
pos-epistemoldgico. Para Santos (2010), a proposta que gira em torno da
formulacdo da ideia de Epistemologia do Sul tem como objetivo questionar a
dominagdo epistemoldgica produzida pelos sistemas de colonizacdo, contribuindo
para uma descolonizacdo do saber que pressupde as diversidades de saberes e de
epistemologias do mundo, o que inclui, depois de reconfiguradas, as experiéncias de

conhecimento dos colonizadores (o Norte global).



O desejo pela descontinuidade radical com aquele projeto moderno da
epistemologia que garantia direitos de validagdo de determinados conhecimentos
em detrimento de outros, criando a separagao entre os “de dentro” e os “de fora” da
linha de divisdo entre os saberes do Norte (oficiais) e os saberes do Sul (ndo-
oficiais) € um dos pontos de partida do pensamento de Boaventura de Sousa Santos
(2010; 2005). O autor ainda postula que o Sul deve ser compreendido
“‘metaforicamente como um campo de desafios epistémicos, que procuram reparar
os danos e impactos historicamente causados pelo capitalismo na sua relagéo
colonial com o mundo” (SANTOS, 2010, p. 19).

As epistemologias do Sul referem-se, desse modo, a um conjunto de
intervencdes epistemologicas que tem como prerrogativa a valorizagcdo da
diversidade das epistemologias dos sabres que resistem aos processos de
dominacdo e supressao dos “detentores do poder”’, criando condicbes para a
existéncia de um dialogo horizontal entre os diversos conhecimentos do mundo,
superando a légica da monocultura do saber e do rigor cientifico e assumindo a
existéncia de uma “ecologia de saberes”.

A ecologia é vista por ele como uma pratica de articulagdo da diversidade,
que se da por meio da promocdo de interacfes sustentiveis entre entidades e
saberes heterogéneos. Nessa direcdo, ele reconhece que o primeiro movimento
para a construcdo da ecologia de saberes se da na identificacdo e reconhecimento
de outros saberes e ignorancias, assim como de outros critérios de rigor, que sejam
possam tornar-se parametros de qualidade e validade em seus contextos sociais.
Desse modo, a ecologia de saberes reconhece a diversidade de conhecimentos
existentes no mundo e entende que eles consistem em interconhecimentos, ou seja,
a ecologia de saberes tem como objetivo aprender outros conhecimentos sem
esquecer 0s préprios, pois nao se compreende um saber sozinho sem se referir aos
outros saberes. Ela €, assim, uma espécie de contra-epistemologia, que nega a
existéncia de uma epistemologia geral e se baseia no reconhecimento da pluralidade
de saberes.

Tenho acreditado que a metafora Corpo-Encruzilhada refere-se a
elaboracdo de um discurso integrado as experiéncias efetivas que tenho vivenciado
na interface entre os rituais brasileiros e as artes da cena. Para tanto, acredito que a
elaboracdo dessa nocdo metaférica necessita se estabelecer a partir de novos

parametros epistemologicos, e que estes parametros estdo diametralmente



alinhados a perspectiva das Epistemologias do Sul. Defendo, assim, que a validade
epistemologica relacionada a nogcdo de corpo-encruzilhada somente pode ser
compreendida se for percebida uma multiplicidade de epistemologias que,
colaborativamente, podem se associar na consolidacdo desta ideia. Trata-se tanto
de admitir que a producdo deste conhecimento acontece nos cruzamentos e
fronteiras com outros conhecimentos e epistemologias, como de assegurar que seja
impossivel uma compreensdo Unica sobre o0 assunto (ou apenas por um Unico
prisma de conhecimento), sendo que podem existir inclusive diferentes posicées no
interior dessa proposta, bem como de reconhecer que ndo ha pureza alguma no
modo de lidar com a producao e reproducdo do conhecimento.

Outro fator que tenho apontado como fundamental na construcdo dessa
ideia é que tem se tornado perceptivel a necessidade de superagédo dos “discursos
oficiais” a fim de dar visibilidade aos discursos “ndo-oficiais” e, desse modo,
estabelecer parametros epistemoldgicos especificos que possam validar estes
novos discursos. N&o se trata de assumir um discurso em detrimento do outro, mas
de reconhecer que todo e qualquer discurso pode ser considerado relevante, valido
e necessario a consolidacdo de uma nova ideia, de um novo saber.

As Epistemologias do Sul e a Ecologia de saberes apontam, portanto,
para o necessario reconhecimento de que todo discurso se localiza numa relacédo de
poder e a producdo de novos discursos estara, assim, delimitada por essas
fronteiras. No entanto, o que Boaventura de Sousa Santos (2010; 2005) aponta é
gue esses novos discursos devem, contudo, propor modos mais horizontalizados
nas relagdes de produgdo de conhecimento a fim de reconhecer a importancia de
todos os discursos na consolidacédo dessa nova ordem.

Nessa direcdo, a producdo e reconhecimento dos discursos subalternos
podem garantir que esta perspectiva epistemoldgica que temos falado esteja atenta
as multiplas vozes, ainda que elas sejam ambiguas, dissonantes e contraditérias.
Assim, posso afirmar que o didlogo € a chave para esse desenvolvimento
epistemoldgico, especialmente por se tratar de um processo complexo de
negociacdes politicas das relacbes de poder.

Dessa maneira, o que as Epistemologias do Sul propdem sao estruturas

para se consolidar novos parametros de producdo de conhecimento, constituindo um



novo pensamento alternativo de alternativas?, tendo como ponto fundamental a
construcdo de um novo sentido para a experiéncia investigativa. E nessa dire¢éo
que as Ecologias de Saberes surgem como elemento fundamental para se pensar a

|6gica de producao do Corpo-Encruzilhada.

O CORPO-ENCRUZILHADA E SUAS CONTRIBUI(;OES PARA UMA ECOLOGIA
DE SABERES

Como ja comentado, Boaventura de Sousa Santos (2005; 2010) propde
em seus estudos sobres as Epistemologias do Sul a emergente necessidade de
superacdo da l6gica da monocultura do saber e do rigor cientifico sugerindo, para
tanto, a necessaria compreensao e adocéo de novas propostas epistemoldgicas que
possam considerar e assumir a pluralidade de conhecimentos e ignorancias, assim
como de parametros para sua validagcdo, em seu escopo. A isso, 0 autor tem
chamado de “ecologia de saberes”.

Para ele, a ecologia é uma prética de articulacdo da diversidade, que se
da por meio da promocéo de interacfes sustentaveis entre entidades e saberes
heterogéneos. O ponto de partida para essa compreensdo esta na identificacdo e
reconhecimento de que existe no mundo uma quantidade de saberes e ignorancias
que possuem suas proprias regras e critérios de rigor, estabelecendo parametros
gue garantem a credibilidade necessaria para sua existéncia e permanéncia em seu
contexto social.

A ecologia de saberes reconhece que h& uma diversidade de
conhecimentos pelo mundo afora e que 0S mesmos constituem um
interconhecimento capaz de agregar 0os novos saberes aos saberes ja preconizados,
constituindo uma pratica dialégica que entende a necessidade da alteridade na
consolidagcdo desses novos saberes, tornando-se uma espécie de contra-
epistemologia a favor da pluralidade de saberes.

Para elaboracdo do pensamento sobre a ecologia de saberes, Santos
(2005) aponta trés ideias principais: 1) ndo ha ignorancia em geral e nem
conhecimento em geral, uma vez que toda ignorancia somente o € a partir de uma

perspectiva especifica, assim como todo conhecimento €, em si, a superagcdo de

2 Ver maiores referéncias em: SANTOS, Boaventura de Sousa. Para além do pensamento abissal: das linhas
globais a uma ecologia de saberes. In: SANTOS, Boaventura de Sousa (org.). Epistemologias do sul. S&o Paulo:
Cortez, 2010.



7

uma ignorancia particular; 2) a credibilidade de um conhecimento & sempre
contextual, e por assim ser € condigdo suficiente para que qualquer conhecimento
possa ter legitimidade no debate com outros conhecimentos; 3) saberes nao
cientificos sao alternativas ao saber cientifico.

Essas ideias sustentam a proposicdo fundamental da ecologia de
saberes: ser uma contraposicdo a credibilidade exclusiva das préticas de validade
de conhecimentos hegeménicos. E nessa perspectiva que a ecologia de saberes se
coloca como um procedimento para a descolonizacdo epistemologica seja criando
novas formas de relacdo com/entre o saber cientifico e os saberes néo-cientificos,
seja possibilitando a discussdo pragmatica de critérios de validade alternativos,
permitindo que todos os modos de producdo de conhecimento e tipos de saberes
possam ser reconhecidos pela ciéncia moderna em termos de sua validade e
credibilidade.

Santos (2005) admite a ideia de que na ecologia de saberes processos e
conteudos ndo se distinguem, tanto por serem constituidos na relacdo com a vida
(ordinaria ou extemporanea), assim como por ndo estarem circunscritos a uma unica
condicdo de producdo. A ecologia de saberes € uma construcdo democratica de
conhecimentos, que garante a multiplicidade de pensamentos e a diversidade de
proposigdes, 0 que exige certa paciéncia para a sua consolidagao.

Corroboro com o0 pensamento acerca da ecologia de saberes como
alternativa contra-hegemonica aos conhecimentos desenvolvidos pelos prismas dos
colonizadores. Reconhec¢o que os conhecimentos e experiéncias sociais devem ser
compreendidas, cada um, conforme as particularidades apresentadas no discurso de
cada realidade social. Assim, a pluralidade epistemoldgica se coloca como uma
dimensao singular na producao de novos conhecimentos.

E nessa perspectiva que tenho assumido a ideia de que existe uma
pluralidade de saberes que atravessam a ideia de corpo-encruzilhada. Esses
multiplos saberes, vinculados as praticas rituais (cotidianas ou extracotidianas) dos
Ternos de Catopés de Bocailva, se sustentam como uma dimensdo que colabora
com a reflexdo sobre ecologia de saberes por ser, notadamente, um saber
do/no/pelo Sul.

Tenho apontado que o corpo-encruzilhada é uma noc¢do conceitual
atravessada por diversos saberes que se dado nos contextos de producgao social,

cultural e artistica, o que provoca pensar que sua construcdo se da pela interlocucao



entre diversos saberes que emanam dessas realidades. Entendo que estes saberes
se processam nos corpos dos sujeitos, sendo que eles sdo grafados historico-
cultural e ritualmente por meio dos processos de performatizacdo dos pensares-
saberes-fazeres contidos nas cosmologias peculiares de cada
grupo/comunidade/sociedade.

Dos diversos atravessamentos de pensares-saberes-fazeres que
constituem essa diversidade conceitual do corpo-encruzilhada e o circunscreve na
ecologia de saberes, destaco aqui quatro, que tém sido constantemente percebidos
por mim na relacdo com o processo de pesquisa na interface entre as praticas
performativas do ritual (especialmente no que se refere ao Congado da cidade de
Bocailva) e as artes da cena em campo expandido (danca, teatro, performance),
sendo eles: 1) que se trata de um saber da experiéncia; 2) que se refere a um saber
sensivel; 3) que se processa com um saber incorporado; e 4) que se trata de um
saber da ancestralidade.

Aqui busco apresentar a abordagem sobre a ideia do corpo-encruzilhada
como um saber da experiéncia. Para tanto, lanco méo das discussdes propostas por
autores que tem pensado a ideia de experiéncia no campo da filosofia da
experiéncia e no campo da filosofia africana, aproximando suas compreensdes do
universo das ecologias de saberes e apresentando a maneira como tenho percebido
esse saber como uma alternativa epistemoldgica para se pensar a construcdo de
conhecimentos em relagcédo as praticas performativas na interface entre o ritual e a
cena artistica, tendo como elemento base dessa discussdo a concepc¢do da nocgao
de corpo-encruzilhada.

O CORPO-ENCRUZILHADA COMO UM SABER DA EXPERIENCIA

Tenho afirmado que o corpo-encruzilhada € um saber da experiéncia.
Entendo a experiéncia, assim como Larrosa (2014), como algo que nos passa, que
nos atravessa e que da sentido ao que nos acontece e a nossa propria existéncia.
Compreendo que a experiéncia € um atravessamento capaz de gerar um processo
de significacdo singular, sendo que 0s sujeitos sdo resultados das experiéncias que
vivem, seja de forma intencional ou ndo. Assim, o conhecimento de uma pessoa
estd relacionado com a quantidade e a qualidade das experiéncias que o

atravessaram em sua vida.



O saber da experiéncia é um saber distinto do saber cientifico (aquele da
ciéncia moderna) e do saber da informacéo (aquele ligado a comunicacdo de massa
e vinculado ao sentido estritamente pragmatico e instrumental). Sua compreensao
demanda, dessa forma, um deslocamento do sujeito em direcdo a uma abertura de
perspectiva que o torne capaz de problematizar a prépria experiéncia em termos de
sua exposicao, receptividade, transformacdo e paixdo. O sujeito da experiéncia
funda para si uma ordem epistemoldgica que considera, como nos apresentou
Armindo Bido (2007), parametros como o amor, o humor, a serenidade e a
humildade como formas de um saber da prética, distinta daquela da técnica, da
ciéencia e do trabalho determinadas pela perspectiva cartesiana baseada na
ordenacdo, evidéncia, analise e generalizacdo. Nessa direcdo, o postulado
epistemoldgico da experiéncia esta vinculado a um saber particular, intransferivel, e
ndo a sua capacidade de se tornar lei geral.

E nessa perspectiva que Larrosa (2014) tem apontado que o saber da
experiéncia refere-se a uma ordem epistemoldgica e uma ordem ética exatamente
porque ele se da na relacdo intrinseca entre conhecimento e vida, sendo a
experiéncia o elemento que media a relacdo entre esses dois pontos. Nessa direcao,
0 saber da experiéncia € um saber vivo, que se processa na medida em que o
sujeito vai criando interlocu¢ées com o que lhe acontece ao longo de sua vida e,
nessa relacdo, vai dando sentido tanto ao acontecer (processo) quanto ao
acontecimento (conteudo).

Esse saber estd, assim, ligado a propria existéncia do sujeito, uma vez
que sua constituicdo esta ancorada no processo de estabelecimento dos sentidos ou
sem-sentidos aquilo que |he acontece. Larrosa (2014) sugere que esse saber se
caracteriza por ser particular, subjetivo, singular, relativo, contingencial e finito, ja
que a experiéncia se constitui por essas mesmas caracteristicas. E nessa

perspectiva que ele faz o seguinte apontamento:

No saber da experiéncia nédo se trata da verdade do que séo as coisas, mas
do sentido ou do sem-sentido do que nos acontece. E esse saber da
experiéncia tem algumas caracteristicas essenciais que o opéem, ponto por
ponto, ao que entendemos como conhecimento. Se a experiéncia € o que
nos acontece e se o saber da experiéncia tem a ver com a elaboragédo do
sentido ou do sem-sentido do que nos acontece, trata-se de um saber finito,
ligado a existéncia de um individuo ou de uma comunidade humana
particular; ou, de um modo ainda mais explicito, trata-se de um saber que
revela ao homem concreto e singular, entendido individual ou coletivamente,
o sentido ou o sem-sentido de sua prépria existéncia, de sua propria



finitude. Por isso, o saber da experiéncia € um saber particular, subjetivo,
relativo, contingencial, pessoal (LARROSA, 2014, p. 32).

Uma questdo epistemoldgica importante de ser apresentada é que o
saber da experiéncia refere-se a uma produc¢éo encarnada, como tem nos apontado
autores da filosofia africana (como Hampaté Ba, 2010) ou que se colocam no lugar
da diaspora (caso, por exemplo, de Eduardo Oliveira, 2007). Ao entender que a
experiéncia é encarnada, ou incorporada, passamos a entender que ela se da
exclusivamente na relagdo do sujeito com a sua existéncia corporal. Desse modo,
compreender que o saber da experiéncia se instala no sentido dado por cada sujeito
aquilo que lhe passa e, por isso, € um saber pessoal, finito e intransferivel. Trata-se
de um saber singular de se relacionar com o0 mundo e suas cosmologias, pois ainda
que dois ou mais sujeitos passem pelos mesmos acontecimentos € impossivel que
eles produzam a mesma experiéncia. Para Larrosa (2014, p. 33), “a experiéncia e o
saber que dela deriva sdo 0 que nos permite apropriar-nos de nossa proépria vida”.
Nessa perspectiva, 0 autor ainda sugere que a impossibilidade da vivéncia de uma
experiéncia torna impossivel a propria existéncia.

Ao colocar o corpo como centro de sua proposicdo, o saber da
experiéncia produz uma logica epistemoldgica que se coloca na contramédo dos
parametros hegemonicos, sendo uma referéncia na producdo de préaticas e teorias
pautadas em referéncias contra-hegemonicas, como a diferenca, a heterogeneidade,
a pluralidade ou a pluriversalidade. E nessa direcéo que compreendo que o saber da
experiéncia se coloca referencialmente na mesma dire¢cdo daqueles propostos por
Santos (2010), abrindo caminhos para a producdo de conhecimentos que estejam
estabelecidos no desconhecido, no novo e no imprevisivel. Assim, entendo que ele
possa ser visto como parte da ecologia de saberes e elemento fundamental para a
producao das reflexfes epistemoldgicas sobre o corpo-encruzilhada.

Entendo que o corpo-encruzilhada produz experiéncias singulares
presentes nas relacdes dos sujeitos tanto nas praticas rituais como na cena artistica.
Ainda que repetida/revivida, as acdes ritualizadas e encenadas se constituem
sempre como uma nova experiéncia, como um saber restaurado, na perspectiva de
Richard Schechner (2003), e como um acontecimento que se da na relacdo concreta
do corpo em acéo, produzindo novas significacbes na medida em que se vive a

propria experiéncia.



No corpo-encruzilhada, a produgéo desse saber esta alicergada por “uma
ética (um modo de conduzir-se) e uma estética (um estilo)” (LARROSA, 2014, p.32)
gue se constituem por meio de uma relacéo sensivel com a experiéncia de vida, seja
ela coletiva ou individual. Cada novo atravessamento no corpo, cada nova
experiéncia vivida ou revivida, produz um desvio e uma nova possibilidade de
construgdo de sentidos ou sem-sentidos, que vao construindo, destruindo,
reconstruindo, transformando e restaurando esses saberes e estabelecendo novos
parametros epistemoldgicos.

Como saber da experiéncia, o corpo-encruzilhada se relaciona com a
dimensdo sensivel do corpo, com a percep¢do. Seguindo por esse caminho, é
possivel compreender que o saber da experiéncia diz respeito a uma sabedoria
detida pelo corpo nas diversas e variadas formas de relacdo com o vivido, sendo
que elas séo processadas tanto pela dimensédo fisica quanto pela intelectual. Para
Duarte Junior (2000), trata-se de um saber do organismo em sua totalidade, numa
indissociavel unido entre corpo e mente. Isso ocorre porque o0 corpo é a fonte
primeira das significacbes na relacdo que os sujeitos estabelecem com o mundo,
prosseguindo da mesma maneira ao longo da existéncia. Duarte Junior (2000)
sugere que a producdo de sentidos e a sua interpretacdo resulta dessa relacao
corporal do sujeito com o seu mundo circundante, na medida em que ele atribui
significacdo aquilo que observa e experimenta.

E importante compreender que a no¢do metafdrica do corpo-encruzilhada
depende da relagcdo que o0s sujeitos estabelecem no contato com as suas
experiéncias de vida. Sua apreensdo depende, entretanto, de um desvio no modo de
pensar-fazer dos sujeitos em relacdo aquilo que foi vivido, experienciado e
incorporado como saber da experiéncia e, nessa direcdo, € necessario que haja a
producdo de novos parametros epistemoldgicos que possibilitem uma leitura mais
sensivel e corporalizada do saber que ali fora produzido. E nesse contexto que se
estabelecem os alicerces que nos permitem compreender a relacdo intrinseca com
as ecologias de saberes.

Entendo que o reconhecimento de que os saberes das experiéncias sao
fundamentais para que novas praticas epistemoldgicas surjam e, nessa direcao, o
que a nocao de corpo-encruzilhada nos possibilita € apresentar a maneira pela qual
ela se organiza em forma de discurso e de acdo. Assim, é possivel compreender

que postulamos uma alternativa de alternativas para a consolidacdo de novas



praticas epistemoldgicas em torno de saberes que se encontram vinculados as
praticas performativas na interface entre os rituais e a cena artistica, corroborando
para que o campo do conhecimento (assim como suscitou Boudieu, 2004) das artes
cénicas possa tornar-se referéncia na dimensdo do estudo das epistemologias na

pés-modernidade.
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