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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo discutir o conceito de festa, procurando
compreender a sua funcionalidade de recriagdo do mundo. Para tanto, nos
propomos a realizar uma interpretacdo a partir de um olhar Etnocenoldgico,
sobre esse conceito nas Festas dos Ternos de Catopés de Bocailva, tendo
como instrumentos metodoldégicos a pesquisa bibliografica e a pesquisa de
campo. Ao entender a festa como memdéria de uma sociedade ou grupo social
e sua funcao de recriacdo do mundo vivenciado em um espacgo mitico-religioso
e extracotidiano, buscamos afirmar a sua importancia nos processos de
afirmacao da identidade e do pertencimento. Organizamos as nossas ideias em
trés partes: na primeira, apresentamos algumas das principais consideracdes
acerca do conceito de festa; na segunda, debatemos sobre a festa como
mem©éria e recriacdo do mundo; na terceira, apontamos essas questdes nas
Festas dos Ternos de Catopés de Bocailva. Finalizamos este trabalho
indicando a importancia da festa como recriagdo do mundo para os Catopés.
Essa discussao & um esforco tedrico para entendimento do conceito de festa,
que contribui na fundamentagéo de nossos estudos sobre Ritual nos Ternos de
Catopés de Bocaiuva.
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ABSTRACT

This paper aims to discuss the concept of Party, seeking to understand the
functionality of recreating the world. To this end, we proposed to perform an
interpretation, from a look Ethnoscenology on this concept in the Party of the
Terno de Catopés de Bocailva, with the methodological tools in literature and
field research. To understand the Party as a memory of a society or social
group and its role in rebuilding the world lived in a mythical space-religious and
out everyday, we affirm its importance in the process of affirmation of identity
and belonging. We organize our thoughts into three parts: in the first one we
present some of the key considerations regarding the concept of Party; in the
second, we debate about the festival as memory and recreating the world; and
in the one, we demonstrate these issues in the Party of the Ternos de Catopés
de Bocaiuva. We conclude this paper by showing the importance of the Party as
recreation of the world for Catopés. This discussion is a theoretical effort to
understand the concept of the Party, which contributes to the reasons of our
studies on Ritual in the Ternos de Catopés de Bocaiuva.
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Compreendendo o conceito de festa

As festas podem ser consideradas como uma das mais importantes constantes
sociais, sendo uma manifestacdo fundamentalmente humana. De diferentes
maneiras, as pessoas e as sociedades festejam: festeja-se a vida e a morte; o
santo e o0 senhor; a plantacéo e a colheita; o inicio e o fim.

Com toda a sua complexidade, a festa traz a tona uma gama de signos,
simbolos e elementos que, segundo Eliade (2008) apresentam o seu carater
sagrado, interpenetrado de caracteristicas profanas.

Das fundamentagdes em termos tedricos, temos em Duvignaud (1983) uma
das mais significativas contribuicbes para a formulacdo do conceito de festa.
Ele apresenta a festa como uma manifestacdo que quebra a sequéncia do
cotidiano, tendo a capacidade de despertar os sentidos humanos em meio a
uma “subversdo exaltante” (DUVIGNAUD, 1983, p. 31).

Para o autor, as festas sdo finalidades nelas mesmas, podendo ser
consideradas, assim como aponta Mauss (1981), formas sociais totais.
Duvignaud (1983) afirma que a légica interna da festa somente pode ser
compreendida no curso de sua propria manifestacdo. “Nesta ocasido, ela sai do
dominio da percepcdo, ndo obstante a sua amplitude por intermédio do
reconhecimento das ‘dimensdes ocultas’ para penetrar a esfera do imaginario”
(DUVIGNAUD, 1983, p. 66).

Duvignaud (1983) apresenta uma festa de carater transgressor; como uma
manifestacdo capaz de destruir toda a regulamentacao e de colocar o homem
diante de um universo sem normas, que facilitam o desvelamento de uma
“libido” humana natural. O autor afirma que a existéncia deste elemento
orgastico é o principal responsavel pelo acontecimento da festa e que ela
acontece em espacos existenciais diferenciados, pois tem a capacidade de se
apoderar “de qualquer espaco onde possa destruir e instalar-se. A rua, os
patios, as pracas, tudo serve para o encontro de pessoas fora das suas
condigdes e do papel que desempenham em uma coletividade organizada”
(DUVIGNAUD, 19883, 68).

Guarinello (2001) procura defender a festa como uma estrutura do cotidiano,
definindo-a como uma producdao humana, caracterizada por ser

[...] uma acdo coletiva, que se da num mesmo tempo e lugar definidos e especiais,
implicando a concentracdo de afetos e emogdes em torno de um objeto que é celebrado
e comemorado e cujo produto principal € a simbolizagdo da unidade dos participantes na
esfera de uma determinada identidade (GUARINELLO, 2001, p. 972).

De acordo com Lobato (2008), Guarinello “ndo compreende o cotidiano como a
dimenséao do particular, mas sim o espago e o tempo concreto das realizagdes
sociais” (LOBATO, 2008, p. 15). Neste sentido, a festa, enquanto uma acao
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coletiva que produz identidades diversas, é parte desse cotidiano e capaz de
unificar as diferencas e de ressaltar os conflitos e as tensdes da sociedade.

Enquanto esses dois autores fundamentam em seus conceitos uma festa da
libido, da subversdo, do desregramento e da digressdo, onde o jogo de
mascaras e expressdes transforma o cotidiano em busca de um “mundo
reconciliado”, encontramos em outros autores o pensamento da festa enquanto
uma manifestagdo do mundo sagrado em um tempo e espaco especiais.

Brandao (1989) compreende que as festas caracterizam-se por seu carater
religioso’. O autor afirma que a festa seria a manifestagdo do sagrado, tendo
como obijetivo principal a ligacdo do mundo material (cotidiano) com o mundo
do sagrado (religioso-tradicional). Se a festa € a manifestacdo do sagrado, e “a
manifestacdo do sagrado funda ontologicamente o mundo” (ELIADE, 2008),
entdo podemos afirmar que a festa também tem como funcao a recriagdo ou
refundacédo do mundo.

E ao compreender a festa como uma manifestacdo da religiosidade humana
que possibilita a reatualizacdo da dimensao existencial que Eliade (2008)
aponta que

Toda festa religiosa, todo Tempo litirgico, representa a reatualizacdo de um evento
sagrado que teve lugar num passado mitico, nos “primoérdios”. Participar religiosamente
de uma festa implica a saida da duragao temporal “ordinaria” e a reintegragdo no Tempo
mitico reatualizado pela propria festa (ELIADE, 2008, pp. 63-64).

A festa como recriacao do mundo

A festa, entendida como uma manifestagao religiosa, resume toda a expressao
de fé de uma sociedade. E na realizacdo das festas e na vivéncia do sagrado,
que as sociedades guardam o que ha de mais significativo em relacao a sua
concepgéo do mundo diante da devogéo divina. Conforme nos aponta Gomes e
Pereira (1988), “trata-se de uma religiosidade que estrutura o coletivo a partir
do conhecimento do eu histérico, mitico e social” (GOMES e PEREIRA, 1988,
p. 109).

Neste sentido, Gomes e Pereira (1988) apontam que

A religidao surge no momento da festa como a forga que chega ao homem humilde sem
reduzi-lo a um mero repetidor de féormulas e oracoes. A festa reinstaura o espago mitico
onde a fé se apresenta em sua acepgao mais profunda, integrando o homem com o seu
semelhante e com Deus (GOMES e PEREIRA, 1988, p. 100).

A festa religiosa é celebrada em funcédo da reatualizacédo do espaco e tempo
sagrados, como momentos de comunh&o da sociedade, em intervalos da vida
cotidiana, nos quais é possibilitado o reavivamento da histéria local, transmitido
por meio das narrativas orais. Assim, a festa religiosa assume a sua fungao de

! Para efeito de nosso estudo, entendemos, assim como Durkheim (1996), a religiosidade como
“[...] um sistema solidario de crengas e préticas relativas a coisas sagradas” (DURKHEIM,
1996, p. 32), capaz de reunir pessoas com 0s mesmos objetivos.
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“recriacdo do mundo”, de reatualizacdo de uma memoria coletiva que resiste ao
tempo.

Os rituais vivenciados na festa indicam a visao de mundo narrada nos enredos
que sao transmitidos de uma geracao a outra. Para Dukheim (1996), os ritos
tém como funcado relembrar o passado e torna-lo presente por meio de uma
verdadeira representagcdo dramatica. Para ele, as festas sado celebradas,
ritualizadas, “[...] porque os antepassados a celebraram, porque todos estao
ligados a ela como a uma tradicdo muito respeitada e porque saem dela com
uma impressao de bem-estar moral” (DURKHEIM, 1996, 412).

Seguindo o pensamento de Durkheim (1996), percebemos que realizar os ritos
religiosos significa muito mais que apenas reviver o passado;

[...] é reconhecer que sua autoridade se confunde com a autoridade da tradigéo, coisa
social em primeiro lugar. Celebram-no para permanecerem fiéis ao passado para
preservarem a fisionomia moral da coletividade, e ndo por causa dos efeitos fisicos que
ele pode produzir. Assim, a maneira mesma pela qual os fiéis os explicam deixa
transparecer as razdes profundas das quais procede (DURKHEIM, 1996, 404).

Durante a realizagdo das festas os passos dos antepassados sao revividos nas
praticas rituais dos festejos. Assim, tempo e espaco também sdo recriados
durante a realizagdo da festa, possibilitando o retorno ao Grande Espaco e ao
Tempo Sagrado. Dessa maneira, “revisitar e reviver colocam os descendentes
em comunhdo com os primeiros familiares” (GOMES e PEREIRA, 1988, p.
159).

E nesse sentido que a recriacdo do espaco e tempo, vivenciados durante a
festa, garantem o reavivamento da memoria e o reencontro com as tradigoes,
preservadas nas praticas rituais com toda a sua complexidade de significados.

A festa dos Ternos de Catopés de Bocailva (MG)

No que se refere ao universo do Congado?, as festas devem ser entendidas
como festas religiosas marcadas pelo calendario. As festas de calendario
podem ser percebidas como momentos cerimoniais em que a ordem da
estrutura social pode ser confirmada ou as relacées entre os individuos podem
ser restauradas.

Para Damatta (1997), as festas religiosas marcadas pelo calendario seriam
momentos extraordinarios que, em contraste com a rotina da vida cotidiana,
apresentam valores que sao considerados demasiadamente positivos.

Ao falarmos do mundo congadeiro, consideramos que estamos tratando de
uma religiosidade crista catélica que, num processo de hibridizacdo, absorveu

2 Para Lucas (2002), o Congado é uma manifestacdo de origem luso-afro-brasileira que, num
processo de hibridismo cultural, tornou-se uma cultura de fronteiras ou, como aponta Martins
(1997), uma cultura de encruzilhada.
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os cultos de negros africanos e descendentes dos escravos, configurando e
modelando uma nova forma de culto caracterizada pela realizacao de festas de
devocgao. Conforme aponta Mendes (2004), acerca das tradi¢cdes religiosas do
Congado,

Essa forma de manifestagao religiosa é constituinte do catolicismo popular que engendra
um sentimento de coletividade circundada por um arcabougo mitolégico repleto de
crengas e ritos, mas que ndo exerce sobre seus homens 0s mesmos desejos e
obrigatoriedade ritual impostos pela estrutura eclesiastica, impetrada pelo catolicismo
oficial (MENDES, 2004, p. 56, grifos do autor).

Em relagdo aos Ternos de Catopés de Bocailiva (MG)®, a religiosidade é
composta de mitos, ritos, dogmas e cerimlnias, que fundamentam as
cosmovisdes e as acdes diante da devocado. Para Mendes (2004, p. 57), “esse
sentimento de apego e devogcdo as entidades do mundo sagrado, e essa
prestacao aos ritos e as crencgas, configuram a forca de ligagdo do homem do
Congado com seu mundo ideal”.

E essa relagdo entre a crenca do congadeiro e a experiéncia do rito, vivenciada
nos ciclos das festas e onde é desenvolvido o seu sentimento de fé e devocao,
qgue garante a sobrevivéncia da pratica ritual e o reavivamento dos conceitos e
significados assimilados pelo grupo e seus membros.

As festas dos Ternos de Catopés de Bocailva possuem a capacidade de
organizar os fiéis em torno do santo festejado. Durante as procissbes os
Ternos recriam o campo social de relagcdes entre casa e rua (BRANDAO,
1989), expressando os sentimentos de filiacao a divindade. Segundo Damatta
(1997, p. 105), “nas procissdes, todos se irmanam com o santo, € por meio
dessa relagdo (que assume a forma de um elo tipico de protecdo e mediacao)
ficam ligados a todos os outros fiéis que também seguem ou veem o santo. O
ponto é, pois, relacionar-se com e pelo santo”.

A festa, como recriagcdo do mundo, possibilita ao sujeito catopés colocar-se a
servico do sagrado como uma forma de manter acesa a relacao de obrigacoes
morais estabelecidas por seus antepassados em um tempo e espagco sacro-
miticos.

® Na cidade de Bocailiva, o Congado é representado apenas pela figura dos Ternos de
Catopés. Para mais informagbes sobre os Ternos de Catopés de Bocailva, verificar o texto
Nas festas dos santos de preto: um olhar sobre o ritual festivo dos Catopés na cidade de

Bocaiuva (MG).
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Foto 1. Cortejo da Festa de Nossa Senhora do Rosario de 2007.
Fonte: Coleta em pesquisa de campo por Jarbas Siqueira Ramos.

Assim, em relagdo ao universo dos Ternos de Catopés de Bocaiuva (MG), a
festa, entendida a partir de sua funcdo de “recriacdo do mundo”, € uma
dindmica que mantém os sujeitos identificados ao proprio sentido de sua
existéncia.
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